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يدالةُلعافِ فِي  :دالحداثةُيدالنَّ حديّثةُي فيدالفِ كْ يدالعَ رفيِّ
ي فِيمةُ عررثٌيتلليلييّثٌيالل  فِيدلأركْكةُون

 مبعركيحعمح يييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييييي
 تونس /جعملثيقلصث

داللخيّصي
انصرؼ الاىتماـ في ىذه ابؼقاربة إلذ معابعة وجو من وجوه تقبّل ابغداثة في العالد العربي انطلاقا 

:  ويسلك البحث في ىذا الفحص النّظري التّحليليّ سبيلنٌ. من أبموذج بؿدّد ىو مدوّنة بؿمّد أركوف
الطاّبع الإقصائيّ والتمركز : سبيلا يرُصد فيها النقدُ الذي وجّهو أركوف للحداثة، وبيكن إبصالو في- 

حوؿ الذّات الغربية، والتعامل ابؼيتافيزيقي مع ابغداثة بوصفها قدرا لا بؿيد عنو، وعلاقة الزّمنّي بالرّوحيّ 
وتغليب الأوّؿ على الثاّني في إطار علمانيّة متطرّفة، ونقد الطابع الإيديولوجيّ  للحداثة ومفهومها 

... للحقيقة الخ

وسبيلا ثانية يتركّز فيها البحث حوؿ ابغداثة النّقديةّ، أي ابغداثة في نسختها ابؼعدّلة، ويرصد  - 
الإنسيّة والانفتاح، واحتراـ ابػصوصيات الثقافية وابغضاريةّ، والعمل : خصائصها في مدوّنة أركوف ومنها

على بذديد مصادر ابؼعقوليّة باستمرار، وابغدّ من ابعموح العلمي والعلمانّي بتبنّي قيم إنسانيّة تستند إلذ 
... القيم الرّوحيّة الخ

وعنّي عن البياف أفّ معابعة بؿوري البحث ابؼذكورين لا تتمّ على الوجو الأوفى دوف التّمهيد بتعريف 
ابغداثة في منابتها الغربية، وبرليل إشكالياتها النّظريةّ ومقوّماتها ابؼفهوميّة وملابساتها التّاربىيّة، وىو ما 

خصصناه بددخل نظريّ حاولنا فيو الإحاطة بدجمل تلك الإشكاليات والتّعريف بأىمّ ابؼقوّمات 
 .وابؼلابسات

                                                 
  استفدت، في ىذه ابؼقاربة، بفاّ أبقزتو في أطروحتي للدكتورا، غنً أفّ النّظر ىنا منصبّ على ابؼوقف من ابغداثة، وكاف ىناؾ

بحث في مواقف : امبارؾ حامدي، التراث وإشكالية القطيعة في الفكر ابغداثي ابؼغاربي: انظر. متّجها إلذ التّراث وإشكالياتو
 .(20017. 1مركز دراسات الوحدة العربية، ط: بنًوت)ابعابري وأركوف والعروي، 
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تلهيحي

من نافلة القوؿ التذكنً بأفّ ابغداثة قد أصبحت قدرا لا مناص من بؾادلتو طوعا أو كرىا، لأنّّا قد 
ولئن اقتصر التردّد عند بعضهم على الوجو الثاّني . باتت واقعا معييا سواا في وجهها ابؼادّي أو الفكريّ 

وقد ترسّخ ىذا الواقع تدربهيّا منذ . في تبنّي بشارىا ابؼادّيّ  (إف استطاع أصلا ابؼمانعة)فإنوّ لا أحد بيانع 
القرف التّاسع عير حنٌ بدأ الغرب الظاّفر عسكرياّ ومعرفيّا واقتصادياّ بفرض بموذجو ابغضاريّ على بصيع 

.  شعوب ابؼعمورة

 (ولاواعية)ولا مراا في أف اعتبار ابغداثة قدرا لا فكاؾ منو، إبّما يستبطن رؤية للتّاريخ ضمنيّة 
أحيانا أخرى مفادىا أفّ التّاريخ البيري واحد، وأفّ ابػصائص الثقّافيّة لكلّ  (واعية)أحيانا، وصربوة 

شعب من شعوب الأرض لا بسسّ بحاؿ الوحدة ابؼفترضة للبيريةّ بسبب كونيّة العقل الإنساني، وثبوت 
وىذا الإبياف ىو ما بهعل فهم اليعوب لثقافات بعضها بعضا بفكنا، ولفرضيّة . قواننٌ التطّوّر وشموليتها

التّثاقف بينها واردة في نطاؽ وحدة ابعنس البيريّ، كما توفّر ىذه الفرضيّات بؾالا يسمح بابغديث عن 
، ويبررّ في الآف نفسو الدّعوة إلذ (...التقدّـ والتّأخّر والتّفاوت: ومنو مفاىيم)تأخّر حضارة ما أو تقدّمها 

 . 1...التحديث والاقتباس الخ

 (وما اتّصل بهما من مسلّمات ضمنيّة أو صربوة)وبفاّ بهدر التوقّف عنده أفّ بظتْي البداىة والضرورة 
ففي حنٌ . اللتنٌْ اتّصفت بهما ابغداثة، لد يؤدّيا إلذ موقف واحد منها في الفكر العربي ابغديث وابؼعاصر

، ودعت أخرى إلذ (التيّارات السّلفيّة عموما)دعت تيّارات في الفكر العربّي إلذ رفض ابغداثة رفضا تامّا 
تاح للبيريةّ بصعاا 

ُ
شبلي اليّميّل، فرح انطوف، )تبنّي ابغداثة الغربيّة تبنػّيّا كاملا باعتبارىا ابؼنجز الأوفي ابؼ

، فإفّ تيّارات أخرى قد نادت بتبنّي نظرة نقديةّ إلذ (...طو حسنٌ، سلامة موسى، عبدالله العروي الخ
الفرنسي بؿمد أركوف الّذي رفض ابغداثة بوجهها الإقصائيّ - ابغداثة، وإليها ينتسب ابؼفكّر ابعزائري 

ابؼتمركز حوؿ الذّات الغربيّة، وعمل على بناا حداثة نقديةّ مستوعبة لكلّ ابؼسارات التّاربىيّة، ومنفتحة 
. على حضارة الإنساف أينما كاف، بؿاولا استدراؾ نقائص ابغداثة وابكرافاتها

                                                 
تعُدُّ بؿاولات زعماا الإصلاح في القرف التّاسع عير تدارؾ التأخر التاربىي واستلهاـ النموذج الغربي إدراكا ضمنيّا -  1

ويعتبر ابؼفكّر ابؼغربي عبدالله العروي من أبرز ابؼفكّرين العرب القائلنٌ، عن وعي، بوحدة التّاريخ . لوحدة التّاريخ البيري
. البيري
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ونرمي من وراا ىذا البحث إلذ تبنٌّ وجوه نقد أركوف للحداثة وما بعد ابغداثة الغربيّتنٌ، وإلذ 
الوقوؼ على النّقائص والعيوب التي يرى أفّ الفكر العربي ابؼعاصر قد وقع فيهما في سياؽ بسثلّو للحداثة 

ونسعى إلذ إثبات أطروحة مفادىا أفّ ذلك ابؼوقف النّقديّ إبّما كاف بؿكوما بهاجس اليّعور . وما بعدىا
بالاختلاؼ والاقتناع بضرورة مراعاة ابػصوصيّة بنٌ فضااين ثقافينٌ كاف بؽما مساراف تاربىيّاف بـتلفاف، 

. أي بابغكم على ابغداثة بالنسبيّة مهما ادّعت من كونيّة وإطلاؽ

ولا يتمّ لنا برقيق ىذا ابؼطلب إلاّ بدباشرة مدخل وجيز نعرض فيو بؽذا النّمط ابغضاريّ ابؼسمّى 
... تأربىا ومفهوما وقيما وخصائص": حداثة"

I- دالحداثيومعيرلحيدالحداثي فيداغ ب 

دلأسسيودا يميودلإش عايعتي:يدالحداثيداغ رييّث-ي1

جهةِ التّحقيب الزّمني، وفيو : تقتضي ابؼعابعةُ ابؼنهجيّةُ السليمة طرحَ إشكالية ابغداثة من جهتنٌ
لظهور مفهوـ ... يتمّ استقصاا اليروط التّاربىيّة والعوامل الاقتصاديةّ والسياسيّة والدّينيّة والعلميّة الخ

على . ابغداثة، ومن جهة ابؼفهوـ ودلالاتو، وبصلة التحوّلات والتطوّرات التي شهدىا وابػصائص التي ميّزتو
أفّ مساريْ البحث ىذين ليسا منفصلنٌ، بل بنا في فعل جدلّر يتبادلاف التّأثنً والتّأثرّ، شأفَ الأفكار 

. عامّة وما ييدّىا إلذ مستويات الواقع ابؼختلفة بهذا القدر أو ذاؾ

إف ىذا التميّي ابؼنهجيّ قد يساعد على الإبؼاـ بظهور ابؼفهوـ ابؼدروس الذي يلخّص بمط ابغياة 
ابغديثة، بل قد يكوف ضرورياّ في مبحث يقَصر بّنو على تتبّع الظاّىرة منذ نيأتها، والتعرّؼ على العوامل 

غنً أفّ ىذا كلّو يصبح ثانوياّ في مقاربة تتّخذ موضوعا بؽا كيفيّة بسثّل ... ابؼساعدة على تلك النّيأة الخ
وتأسيسا على ىذا الاختيار ارتأينا الإبهاز في التّحقيب ودراسة ظروؼ . الفكر العربّي بؼفهوـ ابغداثة

. النّيأة ومسار التطوّر، وىو أمر، على أيةّ حاؿ، بات من ابؼعلوـ اليّائع

والتأريخ بؼراحلها مذاىب  (ونّايتها بؼن يراىا قد انتهت)ذىب الدّارسوف في رصد بوادر ابغداثة 
ـ، ولد 16ابغداثة ظهرت في أوروبا ابتداا من ؽويعَدُّ رأيُ جاف بودريار الأكثر تركيزا، فهو يرى أفّ . ششّ 

أما جاف ماري دوميناؾ، فقد بردّث عن حداثتنٌ متعاقبتنٌ، . 1ـ19تأخذ معناىا الكامل إلا في ؽ
إلاّ أفّ الرأي الأكثر شيوعا بنٌ . 19602- 1880، 1880- 1780: وقصربنا على قرننٌ متتابعتنٌ

                                                 
1
 Jean Baudillard, « Modernité Genèse de la modernité », in E U 

Encyclopædia Britannica, Paris, 1997, corpus 15, p 552. 
2
 Jean-Marie Domenach, Approche de la modernité, Marketing, Paris, 1986, 

p. 14. 
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الباحثنٌ ىو الرأّي الذي يتتبّع ابؼراحل الأولذ ابؼمهّدة لتيكّل ابغداثة متصوَّراً مفهوميِّا ومنجزاً متحقّقا في 
حركة : ويرى أصحابو أفّ ابغداثة تدرّجت في أوربا عبر بؿطاّت أربع كبرى ىي. مستويات الواقع ابؼختلفة

. النهضة والإصلاح الدّيني، وابغركة الإنسانيّة، وابغركة العلمية القائمة على التّجريب، وعصر التنوير
وىكذا فإفّ ابغداثة تتداخل مع مراحلها ابؼبكّرة، تلك التي ابّزذت تسميات بـتلفة، وأفرزت بصيعا ما بات 

وليس من شأننا في مبحث يتقصّد الفحص عن كيفيّة بسثّل الفكر العربي بؼفهوـ ". ابغداثة"يعرؼ بػ 
ذلك أفّ دراستنا تتعلّق بالفكر وابػطاب، فضلا ... الصناعيّة والعلميّة الخ: ابغداثة تتبّع التّطوّرات ابؼادّية

وأياّ . عن أنوّ لا أحد يطمع في استلهاـ ذلك ابؼستوى من ابغداثة بعد أف صار مُتجاوَزا في العصر ابغديث
ما كاف الأمر، فلعلّ ىذا الاضطراب والاختلاؼ بنٌ الدّارسنٌ ىو ما حدا ببعضهم إلذ إيلاا أبنية أكبر 

. 1للبحث في ابغداثة قيما وفلسفة ومبادئ

بهدر بنا أف نصرؼ الاىتماـ إلذ أىمّ السّمات التي بسيّز ابغداثة، أي إلذ بناا على ما خلصنا إليو، 
القيم والتصوّرات وابؼثل وابؼبادئ العامّة ابؼكوّنة لقاعدة ابغداثة، تلك الظاّىرة التي باتت بمطا من العيش 

بودّد علاقة الإنساف بأخيو الإنساف، وبعابؼو الرّمزي، ويكيّف رؤيتو إلذ الطبيعة، وبـتلف أنيطتو ورغباتو 
ومهما تنوّعت تلك القيم والتّصوّرات وابؼثل وابؼبادئ، فإنوّ بهوز ردّىا، بييا من الاختزاؿ، إلذ ... الخ

  :أربع بظات أساسيّة بيكن إبصابؽا على النّحو الآتي

العيش على غنً قياس ورفض التقليد -     أ

يقابل مصطلحُ ابغداثة التّقليدَ، ويأخذ معناه الكاملَ من معارضتو، بل إنوّ لا معنى تامّا للحداثة إلاّ 
ابغديث عن ابغداثة لا معنى لو البتّة عندما يتعلّق الأمر ببلد لا تقاليد لو "في مواجهة تقليد عريق، إذ أفّ 

، ذلك أفّ جوىر ابغداثة ىو التغنًّ ابؼستمرّ، إنّّا إيديولوجيا 2"ولا قرونا وسطى مثل الولايات ابؼتّحدة
ولا بيكن أف تتحوّؿ ىي بدورىا إلذ تقليد، إذ ليس بؽا خطاب . التغينً والعيش على غنً مثاؿ سابق

وإلذ ىذه السمة تعود صعوبة تعريف ابغداثة، فيكتفي كثنً من الدّارسنٌ بدحاصرة دلالتها . مؤسّس ثابت
وىكذا فإفّ معارضة ابغداثة إبّما تيمل برديدا . 3سلبيّا، وتقريب معناىا بضدّىا، كما فعل جوف بودريار

كلّ الثقّافات السّابقة أو التّقليديةّ، وكلّ قواعد السّلوؾ وابؼواضعات القيميّة والاجتماعيّة والرّوحيّة والرّوابط 
 ... والعلاقات الخ

 
                                                 

1 Ibid., p. 14. 
2 Jean Baudrillard, op. cit., p. 552. 
3 Jean–Marie Domenach, op. cit., p. 552. 
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نزع القداسة – ب 

ّـ، فإنوّ بيثّل بخصائصو  بؼاّ كاف ابؼقدّس يعني الثبّات ورفض ابؼساالة، ويستدعي التّسليمَ والقبوؿ التّا
لا شيا بالنسبة "تلك النقيضَ الكاملَ للحداثة التي قامت على رفض القداسة في بصيع بؾالات ابغياة، فػ

إليها مقدّسا، فهي لن تتوقّف أماـ عتبة الطبيعة وابعسد أكثر بفاّ توقّفت على عتبات القصور 
 وفي مقابل ابّذاه الدّين إلذ ابؼتعالر وإلذ العالد الآخر وإلذ المجرّد، انصرفت ابغداثة إلذ المحايث .1"والكنائس

وقد تعمّق بؾرى ىذا التيّار بدا برقّق من ازدياد في عدد ابؼخترعات التّقنية وابؼكتيفات . والدّنيويّ وابؼتعنٌّ 
ومن أوضح بذلّيات نزع القداسة عن . 2الآليّة ابغربيّة، وبتوغّل التقنيات ابغديثة في تضاعيف ابغياة اليوميّة

بزليص قطاعات "ابغياة العصرية تبنّي ابغداثة بؼفهوـ العلمانيّة الذي يعني في أبسط تعريفاتو الدعوة إلذ 
وقد لا يعني .  3"وإلغاا كلّ مرجع ديني (...)المجتمع والثقافة من سيطرة ابؼؤسسات الدينية ونواميسها 

إلغاا ابؼرجع الدّينّي إبداع قيم وتصوّرات ومفاىيم ورموز بـالفة لو بالضرورة، إذ ما حصل فعلا في التّاريخ 
جعلت من القيم السائدة قيما علمانيّة، أي سحبتها من يد الكنيسة ومن "الأوربّي ىو أفّ ابغداثة قد 

 .4"وصايتها، وجعلتها قيما اجتماعية مدنية خاضعة للعقل ومستمدّة منو

 الفرديةّ –ت 

تعدّ ىذه ابػاصّيّة الرّحمَ الذي بزلّقت فيو ابؼلامح الأساسيّة بؼفهوـ ابغداثة إلذ حدّ اعتبارىا ثورة 
فمثلما أفّ الأرض تدور حوؿ اليمس، فإفّ الفرد، ابؼتحرّر من مداره، يصبح مركز "كوبرنيكيّة ثانية، 

وىكذا بهوز القوؿ إفّ ميلاد فكرة الفرد ابؼستقلّ عن المجموعة الدّينية أو . 5"الكسموس الاجتماعي
. الاجتماعيّة والذي اختار أف يعيش في ىذه الدنيا بنفسو ولنفسو ىو ذاتو تاريخ ميلاد مفهوـ ابغداثة

ويكيف تاريخ ىذا . 6ولذلك كلّو نتائج خطنًة في كلّ ابؼيادين الثقافية والاقتصادية والقانونية والسياسية
دلييّثأمّا : الأولذ دينيّة والثاّنية فلسفيّة: ابؼفهوـ عن بغظتنٌ مهمّتنٌ  فقد دشّنها رجل الدّين داللظثيداحيّ

                                                 
1-Ibid., p. 15. 
2-Peter Berger, Affrontés à  la modernité, (trad. française par Alexandre 
Bonbien), Le centurion. Paris, 1980, p. 98. 

الدار التونسية للنير، : تونس)، 16فتحي القابظي، العلمانية وانتيارىا غربا وشرقا، سلسلة موافقات، الكتاب  - 3
 .46، ص (1994

، ص (1989، 1دار ابؼعرفة للنير، ط: تونس)برىاف غليوف، اغتياؿ العقل، بؿنة الثقافة العربية بنٌ التبعية والسلفية،  - 4
227. 

5-Jea-Marie Domenach, op. cit., p. 17. 
6-Ibid., p. 17. 
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بإعلانو لأطروحاتو الدّينية ابػمس ضدّ القسوة، فمثلّت بدايةً لتحرّر  (ـ1546. ت)الأبؼاني مارتن لوثر 
 فكاف رائدىا الفيلسوؼ الفرنسي روني ديكارت داللظثيداللسلييّثأمّا . الدولة والمجتمع من سلطة الكنيسة

ابؼرتكز على الذّات العارفة قيمة مطلقة في طلب ابغقيقة " الكوجيتو"بتأسيسو مبدأ  (1650ت )
.  وبرصيل اليقنٌ

العقلانية - ث

تعني العقلانية القوؿ بأوليّة العقل، وبأف الإنساف قادر على إدراؾ ابغقيقة بعقلو، وأفّ العالد قابل 
للمعرفة العقلية لأنوّ قائم على قواننٌ، ولا بىضع إلذ نسق عيوائيّ، وأفّ كلّ ما بودث فيو يتمّ وفق 
سلسلة من التّرابطات التي تتّسم بالضّرورة وبابغتميّة، ذلك أف قواننٌ العقل مطابقة لقواننٌ الأشياا 

ابػارجية وأف العقل لا بوتاج إلذ عوف خارجي لإدراؾ موضوعو، وبؼا كاف العقل أعدؿ الأشياا قسمة بنٌ 
الناس، فإف كلّ فرد قادرٌ من حيث ابؼبدإ على تعقّل العالد، وىكذا شكّلت العقلانيّة نسقا شاملا للحياة 

السياسية، إذ وقع التخلّص من النّظاـ الفرديّ ابؼطلق وإرساا نظاـ بديل يقوـ على الدّبيقراطية والفصل 
وفي المجاؿ الاجتماعي قضت العقلانيّة بحرية الأفراد وتساويهم   .1بنٌ السّلطات والتّعاقد بنٌ أفراد أحرار

في ابغقوؽ، وفي المجالنٌ الدّيني والأخلاقي كانت الدعوة إلذ حرية الضّمنً واستقلاؿ ابغياة الأخلاقيّة عن 
 .الدّين وتكريس البعد الدّىري الدّنيويّ للحياة

فإذا كاف ىذا شأف ابغداثة إبصالا، فإفّ تقدبيها لا يكتمل دوف الإبؼاـ، ولو سريعا، بدا بات يعرؼ 
لا بسبب العلاقة الوثيقة بنٌ ابؼفهومنٌ فحسب، بل لأفّ الفكر العربّي، وفكر أركوف منو، . بدا بعد ابغداثة

. قد ابلرط في بؿاورتها، وبسثلّها، أياّ كاف شكل تلك المحاورة وىذا التمثّل

يمعيرلحيدالحداثي -2

يستند التّأريخ بؼا بعد ابغداثة إلذ عدد من ابؼؤلّفات التي أعلنت عن انتهاا عصر ابغداثة، وباشرت 
ميياؿ : ومن أىمّ روّادىا الأوائل... تيكيكا واسعا في مسلّماتها الكبرى كالعقل وابغقيقة والتّاريخ الخ

فوكو وجاؾ دريدا وكلابنا ينتمي إلذ ما يسمّى بتيّار التفكيك، وجاف فرنسوا ليوتار، وإيهاب حسن 
...  الخ

                                                 
1-Jeans Jacques Rousseau, Du contrat social, Cérès, Tunis, 1994, chap. 6, p16. 
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، 20وقد بدأ استخداـ مصطلح ما بعد ابغداثة بصورة منهجية واضحة في نّاية السّتينات من ؽ 
وذلك في حقل الدّراسات النّقدية والاجتماعيّة في أمريكا، على أفّ إيهاب حسن نفسو يذىب إلذ أفّ 

.  1 الإسباني فيديرويكو دي أونيسيعود إلذ (غنً ابؼنهجيّ )الاستخداـ الأوّؿ 

، فإف بداية تيكّل ما بعد ابغداثة في ششّ المجالات، وتبلور أسبابها  وبؼاّ كانت الظاّىرة تسبق ابؼفهوـ
وأسسها الاجتماعيّة والاقتصادية والثقافيّة قد ظهرت قبل ستّينات القرف ابؼاضي كما يذىب إلذ ذلك 

وقد بصع ليوتار بنٌ برديد موضوع . ولكنّهم اختلفوا في برديد التّاريخ اختلافا شديدا. كثنً من الباحثنٌ
إفّ موضوع ىذه الدراسة ىو وضع ابؼعرفة في المجتمعات الأكثر : اشتغالو، وبنٌ التّأريخ للظاّىرة بقولو

الكلمة دارجة الاستعماؿ في القارة الأمريكية بأقلاـ علماا ". ما بعد ابغداثة"وقد قررنا أف نسمها بػ. تطوّرا
إنو يعني حالة ابؼعرفة بعد التحوّلات التي أثرّت في قواعد اللعبة في العلم والأدب والفنوف . اجتماع ونقّاد

.  2"19بداا من نّاية القرف 

:  ويطرح بروكر كذلك، في سياؽ التأريخ، بدايات بـتلفة لظهور حقبة ما بعد ابغداثة، منها
 20، وبشانينات القرف 20، وابػمسينات والستينات من القرف 20، وبطسينات القرف 19سبعينات القرف

 .3...الخ

ومهما تكن الاختلافات فإفّ الرأّي الغالب يذىب إلذ أفّ ميروع ما بعد ابغداثة قد بدأ منذ 
السبعينات، وابّذو إلذ التّطابق مع تيار ما بعد البنيوية الفرنسية من خلاؿ أعماؿ رولاف بارت الأخنًة، 

بسبب التحوّلات الاقتصاديةّ العنيفة وذلك . على اختلاؼ اىتماماتهم... وجاؾ دريدا وجاؾ لاكاف الخ
نتيجة للتّطوّر السّريع الذي أحدثتو ثورة " نظاـ ما بعد صناعي"التي عرفها النّظاـ الرأّبظالر، وبروّلو إلذ 

 .تكنولوجيا ابؼعلومات

ويتجلّى ىذا الوصل بنٌ التحوّلات الاجتماعية والاقتصاديةّ وبنٌ نيأة ما بعد ابغداثة في تنظنًات 
، مؤكّدا على طابع "ما بعد حداثي"ليوتار الأساسيّة، وإفّ اقتصر على بؾاؿ الثقّافة بوصفو بؾالا لتوصيفو بػ

                                                 
بؿمد سبيلا وعبد : من قبل ومن بعد؟ ضمن" ما بعد"ما بعد ابغداثة ماذا في الػ– ابغداثة – صبحي حديدي، ابغديث  - 1

 دار :الدار البيضاا)، 13، سلسلة نصوص فلسفية عدد(إعداد وتربصة) Iبرديدات السلاـ بنعبد العالر، ما بعد ابغداثة، 
 55ص (2007، 1توبقاؿ، ط

2-Jean-François Lyotard, La condition postmoderne, Minuit, Paris, 1979, p. 
7 ; Cf. aussi p. 9. 

: الإمارات العربية ابؼتحدة)جابر عصفور، . عبد الوىاب علّوب، مر. بيتر بروكر، ابغداثة وما بعد ابغداثة، تر - - 3
 16، ص (1995، 1منيورات المجمع الثقافي، ط
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. التّفاوت في بروز الظاّىرة في أوروبا بحسب اختلاؼ الدّوؿ، وبحسب اختلاؼ المجالات في الدّولة الواحدة
فرضيتنا في العمل ىي أفّ ابؼعرفة تتغنًّ منزلتها في الوقت نفسو الذي تدخل فيو المجتمعات : "يقوؿ ليوتار

ىذا التّحوّؿ بدأ منذ نّاية . في العصر ابؼسمّى ما بعد صناعي والثقّافات في العصر ابؼسمّى ما بعد حداثي
وىو أمر متفاوت . وىو تاريخ يينً، بالنّسبة إلذ أورباّ، إلذ نّاية البناا من جديد. ابػمسينات على الأقلّ 

.  1""السّرعة بحسب الدّوؿ، وفي الدوؿ ذاتها بحسب بؾالات النّياط 

 أمّا نتائج ىذه التحوّلات فتجسّدت في انتيار الرّيبة واليّكّ في مفاىيم مثل العقل، وابغقيقة، 
.  2وعلى ىذا النّحو كانت ما بعد ابغداثة ثورة على ابغداثة. والدّولة والطبّيعة الإنسانيّة

فما ىي القيم التي بيّرت بها ما بعد ابغداثة؟ وما خصائصها؟ 

إلذ شكل من أشكاؿ الثقافة "عموما  (Postmodernité)" ما بعد ابغداثة"يينً مصطلح 
فما بعد ابغداثة ىي أسلوب في التفكنً يبدي ارتيابا بالأفكار والتصوّرات الكلاسيكيّة لفكرة . ابؼعاصرة

أو  ابغقيقة، والعقل، وابؽويةّ وابؼوضوعيّة، والتّقدّـ أو الانعتاؽ الكونّي والأطر الأحاديةّ والسردياّت الكبرى
الأسس النهائيّة للتّفسنً، وىي ترى العالد، بخلاؼ معاينً التنوير ىذه، بوصفو طارئا، عرضيا، بلا أساس، 
متباينا، بعيدا عن الثبّات، وبعيدا عن القطعية، وبوصفو بؾموعة من الثقافات أو التأويلات ابػلافية التي 

. 3"تولّد قدرا من الارتياب حياؿ موضوعيّة ابغقيقة والتاريخ وابؼعاينً والطبائع التعيّنة والسرديات ابؼتماسكة
وىكذا، فإفّ ما بعد ابغداثة تبدو استدراكا على ما بدا من اعتداد مفرط بالعقل التّقنويّ الأداتّي، وبدا 

يسمّيو ليوتار بابغكايات الكبرى، وتيكيكا في إمكانيّة برصيل ابغقيقة التّامّة والنّهائيّة على بكو أفضى 
إلذ التوحّش والإرىاب، وظهور بؾتمع الاستهلاؾ، في مقابل الإبناؿ الذي لقيتو أبعاد أساسيّة في الكياف 

ولد . 4...الإنسانّي، فكاف أف سعت ما بعد ابغداثة إلذ توسيع ما ضيّقتو ابغداثة، وإلذ إعادة ما أبنلتو
فقد شكّك . يقتصر ىذا التّوسيع على ما يعرؼ بدجاؿ الإنسانيات، بل تعدّاه إلذ بؾاؿ العلوـ الدّقيقة

بوؿ فنًابند في القطيعة التي أقامها العقل ابغداثي بنٌ بـتلف الفعاليات الفكرية الإنسانية كالعلم 

                                                 
1-Jean-François Lyotard, op. cit., p. 11. 

، 24بؿمد سبيلا وعبد السلاـ بنعبد العالر، ما بعد ابغداثة، مرجع سابق، ص ص : ألاف تورين، نقد ابغداثة، ضمن-  2
25. 

 . 10، صابؼرجع نفسو: تنًي إيغلتوف، ابغداثة وما بعد ابغداثية، ضمن - 3
 aljasad.net موقع 2012- 09-06، 1ص. بؿمد سبيلا، ىل ما بعد ابغداثة ضد ابغداثة - 4
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واحد من أشكاؿ ابؼعرفة العديدة التي طوّرت من قبل الإنساف، غنً أنو ليس "والأسطورة، مؤكّدا أفّ العلم 
. 1"فالعلم ثرثار وصاخب ووقح، وىو ليس بالأساس أعلى منزلة. الأحسن بالضرورة

يرى في : موقفيأويّل: ويُلاحظ أفّ للمفكّرين والباحثنٌ موقفنٌ إزاا علاقة ما بعد ابغداثة بابغداثة
وموقفي .2ما بعد ابغداثة ذىابا بقيم ابغداثة الأساسيّة إلذ حدودىا القصوى، أكثر بفاّ ىي قطيعة وبذاوز

وىو موقف يوصف بالراّديكالية، إذ يقوؿ بالقطيعة بنٌ ابغداثة وما بعد ابغداثة، ولا يقنعو القوؿ بأفّ : اعن
ولعلّ من أىمّ . ابغداثة ميروع لد يكتمل، وأنوّ ينبغي الاحتفاظ بابؼيروع ابغداثي مع نقده وتوسيعو

ابػصائص ابؼنيئة للقطيعة مع ابغداثة في نظر بعضهم، ىي خرقها للإبصاع وكسر التّوافق، ورفض ابؼفاىيم 
. 3الكلية ابعامعة، وابؼيابهات، في مقابل تأسيس منطق ابؼرونة والاختلاؼ

ىكذا بىلص النّاظر في ظاىرتي ابغداثة وما بعد ابغداثة إلذ اختلاؼِ الدّارسنٌ وابؼنظّرين في برديد 
تواريخ نيأتيْهما، واتفّاقِهم، في ابؼقابل، على بصلة من القيم وابػصائص ابؼميّزة لكلّ منهما يتمّ إبصابؽا 

الاختلاؼ، الثنائيات /واليكّ واللايّقنٌ، الابصاع/ اليقنٌ: غالبا في عدد من الثنائيات ابؼتقابلة
... ابغكايات الصّغرى الخ/الألعاب اللّغوية، ابغكايات الكبرى/انصهار الأضداد، القواعد ابؼطلقة/ابؼتضادّة

ىل أفّ الأولذ : على أنّّم، من جهة أخرى، بىتلفوف في برديد علاقة ما بعد ابغداثة بابغداثة نفسها
تعميق للثاّنية وتتميم واستمرار بؽا؟ أـ ىي ثورة عليها وقطع معها بعد بصلة التّحوّلات التي شهدىا النّظاـ 

الرأّبظالر، والكوارث التي حلّت بالعالد جراّا تبنّي ابغداثة وقيمها ومقولاتها؟ 

فكيف نظر بؿمد أركوف إلذ ابغداثة وما بعد ابغداثة؟ وما وجوه النّقص التي رصدىا؟ وما الذي 
عابو على التمثّل العربي للحداثة؟ 

                                                 
1-Paul Feyerabend, « Thèse sur l’anarchisme épistémologique », Alliage, no 28, 
1996. p. 2. Site en ligne www. Tribune.com 

 1بؿمد سبيلا، ىل ما بعد ابغداثة ضدّ ابغداثة؟ مرجع سابق، ص - 2
بؾلة فصلية ثقافية تصدر عن مؤسسة عماف للصحافة والنير )فخري صالح، الأسس النّظرية بؼا بعد ابغداثة،  نزوى  - 3

  2001، أكتوبر 28عدد  (والإعلاف
http://www.nizwa.com/volume 28/p273-276.htm 15/05/2006 
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IIمنين حيدالحداثيإاىيدالحداثيداليّ حديّثي-ي

ن حيدالحداثي-ي1

ينخرط ابؼوقف الأركوني من ابغداثة ضمن التػّيّار النّقدي بؽا في السّياؽ الثقافّي العربّي ابؼعاصر، فقد 
بسيّز بعدـ الانبهار بها أو التّسليم ابؼطلق بدقولاتها ورؤاىا، وىو ما أىّلو إلذ تبنّي مقاربة نقديةّ تبنٌّ مكاسبها 

:  وبيكن إبصاؿ مؤاخذات أركوف للحداثة في ما يلي. مثلما تبنٌّ حدودىا

.  نقد الطاّبع الإقصائيّ للحداثة وبسركزىا حوؿ الذّات الأوروبػّيّة- أ

يرى بؿمّد أركوف أفّ جذور إشكالية ابغداثة وعوائق بسثلّها في ابعانب العربي الإسلامي تتركّز في أفّ 
العرب وابؼسلمنٌ لد يكونوا مياركنٌ فيها، ولد تتمّ بتطور ذاتي في أوطانّم، بل بّست بطرؽ لد بزل غالبا 

وتأسيسا على الظروؼ التي . 1من عنف وصداـ بكل ما يترتّب عن ذلك من مياكل وردود أفعاؿ
حفّت بدخوؿ ابغداثة إلذ البلداف العربيّة والإسلاميّة كانت الإشكاليّة الأولذ ىي إشكالية ابػصوصية 

ـ بغظة فاصلة في بداية ابؼركزية الأوروبية، وىي بغظة تاربىية تكتسي رمزية 1492والكونيّة، وكاف تاريخ 
مزدوجة، ففي تلك السنة اكُْتُيِفتْ أمريكا، وفيها حصل طرد اليهود وابؼسلمنٌ من إسبانيا من قبل بؿاكم 

التفتيش الكاثوليكية ابؼسيحية، ومنذ ذلك التاريخ إلذ اليوـ تواصل العرقية ابؼركزية الغربية مسنًتها ابؼتفوّقة 
تلك اليعوب التي لد تيارؾ في إنتاج ابغداثة الفكرية . ابؼتبجّحة دوف مراعاة لتراث اليعوب الأخرى

وابؼادية، ولكنها تصيبها بيظاياىا، وتتعرض لإكراىاتها الأكثر قسوة، وتعاني كلّ الآثار السلبية ابؼترتبة 
وقد ترجم الإبياف بالتقدّـ اللّانّائيّ تلك ابؼركزيةّ الأوربيّة ونرجسيّة الرجل الأبيض واعتقاده بتفوّؽ .  2عنها

ولذلك دعا أركوف إلذ ابغدّ من تلك النزعة ابؼركزيةّ التي تقوـ عليها ابغداثة عبر ضرورة تطعيمها . حضارتو
وتعدّ بؿاولة أركوف توحيد التّراثنٌ العربّي . بخصوصية الذّات ابغضاريةّ ابؼتميّزة بتاربىها ابػاصّ وقيمها

 بؿاولة لدمج ابغضارة الإسلامية في ابغضارة الغربية، 3والغربي في ما بظاّه بالتراث الكلّي والتراث ابؼتوسّطي
سعيا إلذ فكّ عقدة التفوّؽ الغربي بالانفتاح على التراث الإسلاميّ والاعتراؼ بإبقازاتو في إطار التاريخ 

ويلاحظ أركوف استمرار الباحثنٌ الغربينٌ في اعتبار . الطويل الذي أفضى إلذ حضارة الإنساف ابغديث
                                                 

، ص (2009، 1دار الطليعة، ط: بنًوت)وتقديم ىاشم صالح، . بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، تر: راجع-  1
، (2،2011دار ابعنوب للنير، ط: تونس)في ابؼنهج وتطبيقو، سلسلة معالد ابغداثة، : I، وعبد المجيد اليرفي، لبنات309
 . 27ص 

. 309بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق، ص  - 2
. 293 ص صدر نفسو،الد - 3
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، وىو ما بيثّل تهمييا لثقافات كثنًة سابنت في تطوّر 1التّاريخ الغربّي تاربىا مرجعيّا على ابؼستوى الكونيّ 
. ابغضارة الإنسانيّة من ناحية، وتفقنًا للثقافة الغربية نفسها، وقتلا لروح الإبداع فيها من ناحية أخرى

استمرارا لتلك الروح ابؼكرّسة للمركزيةّ الغربيّة، وبؽذا السبب يعلن عن رفضها، " ما بعد ابغداثة"ويرى في 
. 2ولا يرى فيها سوى بؾرّد إعادةٍ لإنتاج  ليات التبجّح والاستعلاا الغربيّ 

التعامل ابؼيتافيزيقي مع ابغداثة  - ب

سعى أركوف إلذ تفكيك مصطلح ابغداثة من أجل تبديد الوىم الراّئج بواحديتها، والتعامل معها 
تعاملا ميتافيزيقيّا لاىوتيّا بتصويرىا في ىيئة القدر الذي لا بؿيد عنو في أصولو وفصولو، وابغاؿ أنّّا في 

ابغداثة بالنسبة للأنكليز تعني "العالد الغربّي ذاتو تتلوّف بخصوصيّة الواقع المحلّي في مستوياتو ابؼختلفة، إذ 
وأما بالنسبة للفكر الفرنسي والأبؼاني فإف ابغداثة تعني . التسلسل الزمني أو التطوّر من خلاؿ تعاقب الزمن

أولا وقبل كل شيا ابؼوقف الفلسفي من الوجود، وىو ما عبر عنو الفيلسوؼ الأبؼاني يورغنٌ ىابرماس في 
ويلاحظ الدّارس القرابة الواضحة بنٌ موقف أركوف من وىم . 3"ابػطاب الفلسفي للحداثة: كتابو

فقد أكّد على . الواحديةّ وابؼركزيةّ الذي روّجتو ابغداثة، وبنٌ موقف ابؼفكّر ابؼغربّي بؿمد عابد ابعابري منو
: بطس ملاحظات يرتبط بعضها ببعض ارتباط نتيجة بسبب، وىي

حداثة مطلقة، كلّية وعابؼيّة، وإبّما ىناؾ حداثات بزتلف من وقت لآخر ومن "أنوّ لا توجد - 
". مكاف لآخر

". ككل الظواىر التاربىيّة ميروطة بظروفها، بؿدودة بحدود زمنيّة"أنّّا - 

". ابغداثة في أوروبا غنًىا في الصنٌ، وغنًىا في الياباف"أفّ - 

باعتبار أفّ ابغداثة ظاىرة انتهت مع نّاية القرف " معيرلحيدالحداث"يتحدّثوف اليوـ عن "أنّّم - 
ىذا العصر الذي جاا ىو نفسو  (القرف الثامن عير)" عص يدلأنودر"في أعقاب  [و] (...)التاسع عير 

". (القرف السادس عير)" عص يداليّهضث"في أعقاب 

                                                 
الدار البيضاا، ابؼركز الثقافي العربي - مركز الإبماا القومي، بنًوت: بنًوت)بؿمد أركوف، الفكر الإسلامي، قرااة علمية،  - 1

 .40،  ص (1996، 2ط
. 33بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق، ص  - 2
؟ تربصة وتعليق: بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني - 3 دار : بنًوت)ىاشم صالح، : كيف نفهم الإسلاـ اليوـ

. 99، ص (2000، 2الطليعة، ط
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لا تيكّل عندنا " دالحداث"و" دلأنودر"و" دالهضث""أفّ الأمر في البلاد العربية بىتلف، إذ أفّ - 
مراحل متعاقية يتجاوز منها اللّاحق السّابق، بل ىي عندنا متداخلة متيابكة متزامنة ضمن ابؼرحلة 

. 1"ابؼعاصرة

علاقة الزمني بالروحي - ت

أرست ابغداثة الغربيّة علاقة بنٌ الزمنّي والروحيّ، تّم بدوجبها الفصل بينهما، بل وإقصاا الثاّني في 
ولد يكن ىذا ابؼوقف وليد ظروؼ تاربىيّة بسيّزت بالصراع بنٌ . مقابل الاحتفاا بالأوّؿ بعدا وحيدا للإنساف

 (لعلّها في جزا منها نتيجة لتلك الظروؼ التّاربىيّة)الكنيسة والدولة فحسب، بل بناا على رؤية للإنساف 
كروح، كداخلية بضيمة، وإبما كفرد مواطن لو حقوؽ مادية عديدة ينبغي إشباعها "لد تعد تنظر إليو 

وبيكن أف يلاحظ الدّارس بيسر أفّ أركوف قد أبدى تيدّدا واضحا في نقد ىذا ابؼوقف ابغداثيّ، . 2."فقط
وأخرى في إدانة ... ابعانب التكنولوجي ابؼصرفي ابؼنفعي: فاستعمل عبارات قاسية في وصفو من قبيل

ولبياف حدود . 3...البتر والتهميش والاحتقار والرمي في دائرة النسياف: الاستهانة بالبعد الرّوحي من قبيل
ىذا ابؼوقف وميروطيتو التاربىيّة ونسبيّتو، على خلاؼ ما تتمّ إشاعتو من كونو موقفا مطلقا، بنٌّ أركوف 

 ابؼتطرّفة في عقلانيتها وعلميّتها، واحتقارىا 19ارتباطو بدرحلة بؿدّدة من مراحل ابغداثة، ىي حداثة ؽ
. 4لسائر الفعاليات العقليّة البيريةّ

ابغداثة ومفهوـ ابغقيقة والإيديولوجيا - ث

وفي سياؽ نقد ابغداثة أيضا، بودّد أركوف ملمحنٌ يتطابق فيهما، على بكو مفارؽ، موقف بعض 
:  دعاة ابغداثة بدوقف ابؼؤمننٌ المحافظنٌ

 فهو اعتقاد أحد تيّارات ابغداثة بوجود مرجعيّة عليا برتكر ابغقيقة ابؼطلقة، دالللحيدلأويّلأمّا - 
ّـ لإحدى مسلمات ابغداثة الأساسية، وىي  وتسبغها على من تياا وبرجبها عمّن تياا، في بذاىل تا

نسبيّة ابغقيقة وصنًورتها، وىو ما بهعل ىذا التيّار مستنسخا لأحد وظائف الإكلنًوس الدّينّي في ابؼسيحيّة 
في كل مكاف وجود تيار قوي يستنجد بعقل التنوير من "إذ لا نزاؿ نلاحظ . أو طبقة الفقهاا في الإسلاـ

وىم إذ يفعلوف ذلك بوافظوف على الوىم . أجل إدانة ومكافحة بربرية عصرنا وأصوليتو ابؼتعصبة الظّلامية
                                                 

، (1991، 1مركز دراسات الوحدة العربية، ط: بنًوت)ومناقيات، .. بؿمد عابد ابعابري، التراث وابغداثة، دراسات - 1
 16ص 

  169ص : ، وانظر كذلك في ابؼصدر نفسو254بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق، ص  - 2
 .160ابؼصدر نفسو، ص  - 3
 .99بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق، ص  - 4
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وىي ذروة معتبرة بيكل مسبق كسلطة مقدسة للصلاحية والتصديق . القائل بوجود ذروة عليا للمرجعية
ونلاحظ في ذات الوقت أف ابؼؤمننٌ ابؼتديننٌ بيارسوف نفس . على القرارات البيرية أو عدـ التصديق

. 1"العملية عن طريق التعليق إلذ ما لا نّاية على ابغقائق ابػالدة أو الأبدية للكتابات ابؼقدّسة

 في بروّؿ ابغداثة إلذ إيديولوجيا للتبرير وإضفاا اليرعية على أوضاع غنً دالللحيداثيّعنفويتمثّل - 
حداثية، وبرويل مطلب ابغداثة إلذ بؾرّد سجاؿ بؼناكفة ابػصوـ الفكريّنٌ والسّياسينٌ، دوف سعي حقيقيّ 

.  2لبناا ميروع حداثيّ، مثلها في ذلك مثل بروّؿ الدين إلذ إيديولوجيا

وقد رصد أركوف الآثار التناقضيّة لتطوّر ابغداثة في العابؼنٌ الغربي من جهة والعربي الإسلامي من 
ّـ، إذ  جهة أخرى، وأسلمو النّظر في  ثار ابغداثة التناقضيّة إلذ النتيجة ذاتها وإفْ على مستوى بذريديّ عا

الغرب ولكنها تكثر - طفرات جديدة في منطقة أوروبا"يرى أفّ تسارع ديناميكية ابغداثة وما بعدىا يولّد 
من حصوؿ الآثار السلبية غنً ابؼقصودة في بلداف ابعنوب كالتجليد أو التجميد الايديولوجي، وسياسات 

الفيل التنموية والنزعة القومية الارتدادية النكوصية، وكالانكفاا على ابؽويات الطائفية بفا يؤدي إلذ 
  .3"تيكل أصوليات تعصبية قاتلة

ابؼوقف من ابغداثة وما بعد ابغداثة والعوبؼة –يج

. ويرى أنّّما دالّاف ذوا مدلوؿ واحد". العوبؼة"ومن " ما بعد ابغداثة"يتبنّى أركوف موقفا سلبيّا من 
والأوّؿ عنده عابر لأنوّ لد ينجز قطيعة حقيقيّة مع ابغداثة، لاسيّما في نقطة أثنًة لدى أركوف وىي مركزيةّ 

الغربي مع إبقاا ابؼسارات الأخرى للفكر البيري في خانة - ابػطي ابؼستقيم للفكر الأوروربي"التاريخ 
فضلا عن اعتباره ما بعد ابغداثة بؾرّد رغبة شرّيرة في القضاا على . 4"الغريبة ابؼلوّنة بتلوين سلبّي ىو الغرابة

. 5ابغداثة، وردّة يتزعّمها اليمنٌ المحافظ في أوروبا إلذ ما قبلها

                                                 
 .43ابؼصدر نفسو، ص - بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق  - 1
الدار البيضاا، - بنًوت)عبد الله العروي، مفهوـ الإيديولوجيا، : للوقوؼ على ابؼعاني السلبية بؼفهوـ الإيديولوجيا، راجع - 2

 .49-27، ص ص 13-9، ص ص (1993، 5ابؼركز الثقافي العربي، ط
 .312بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق، ص  - 3
ويؤكّد أركوف في موطن  خر من ابؼؤلَّف ذاتو صفة العبور والزواؿ بؼصطلح ما بعد ابغداثة بناا . 311ابؼصدر نفسو، ص -  4

 .33ص . على الأسس نفسها
 .308بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق، ص -  5
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، فقد اكتفى أركوف باستثمار ابؼدلوؿ اللّسانّي، إذ العوبؼة عنده (مفهوـ العوبؼة)أمّا فيما يتّصل بالثاّني 
ابغداثة، ولكن بدلا من أف تكوف بؿصورة حش الآف بيعوب أوروبا وأمريكا أصبحت تعمّم على "تعني 

. 1"بـتلف شعوب الأرض

: أحدبنا سلبّي والآخر إبهابيّ ". ما بعد ابغداثة"ولأركوف موقفاف متناقضاف من 

وىو موقف سلبّي، يرى في ما بعد ابغداثة بؾرّد استمرار للحداثة، إذ ىي لد تدشّن :يدالوقفيدلأويّل
قطيعة مفاىيميّة مع ابغداثة يصحّ القوؿ معها إفّ مرحلة جديدة من الفكر الإنساني وابغضارة الإنسانية 

ويظهر ىذا التّضليل، عند . لذلك فهو يَسِمُها بالتّضليل التّاربىي والسّوسيولوجي والفلسفيّ . قد بدأت
أركوف، في الإيهاـ الضمنّي الذي بيارسو دعاتو بأفّ ما بعد ابغداثة قد بذاوز ابغداثة، وأنّّم ينسجوف على 

ويستدؿّ على ذلك بأمثلة . وبييل أركوف في ىذا الصدد إلذ اعتبار ابغداثة ميروعا ناقصا أبدا. 2غنً مثاؿ
ولا بوتاج الباحث إلذ التذكنً بدا بنٌ موقف أركوف . حلّت فيها قداسة الدّولة ابغديثة بؿلّ قداسة الدين

ي. 3ىذا وموقف  الفيلسوؼ الأبؼاني يورجنٌ ىابرماس اليّهنً، الذي يرى أف ابغداثة ميروع غنً مكتمل

وىو موقف مناقض للموقف الأوّؿ، إذ يرى أركوف أفّ ما بعد ابغداثة تقطع :  دالوقفيداثيّعنف- 
مستوى مفهوـ العقل ونظاـ ابغقيقة، ومستوى علاقة العوبؼة بوضع ما قبل : مع ما قبلها في مستوينٌ

وتتجلّى القطيعة في ابؼستوى الأوّؿ مع عقل ابغداثة ابؼؤمن بقدرتو على إدراؾ ابغقيقة . العوبؼة ابغضاريّ 
يعرؼ أنوّ لا بيكنو الوصوؿ إلذ حقائق مطلقة " متواضع"التّامّة والنهائيّة، والإبياف، بدلا منو، بعقل 

أمّا القطيعة الثانية فهي بنٌ العوبؼة وما قبلها، إذ لد ير . 4نسبيّة ومؤقتّة" حقيقتو"ودائمة، ويقنع بالقوؿ إفّ 
. 5فيها أركوف بؾرّد تعميم للحداثة وقيمها بل طاقة تثويريةّ بُذبر ابغداثة نفسها على مراجعة مسلّماتها

صلةُ، في رأينا، " العوبؼة"و" ما بعد ابغداثة"وبؽذين ابؼوقفنٌ ابؼتناقضنٌ بيكل لافت عند أركوف من 
بالوضع ابغضاري العربّي الذي يطمح إلذ ابغداثة من جهة، ويدرؾ من جهة أخرى أفّ ىذا الوضع 

ولا يُبررّ ىذا التردّد . ابغضاري ابؼنيود نفسو قد صار بؿلّ نقد قاس، بل متجاوزا في موطنو الأصليّ 

                                                 
. 159، صبؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق-  1
.. 308أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق، ص -  2
راجع بخصوص فكرة ابغداثة غنً ابؼكتملة بسبب فيلها في إقامة تواصل عقلانّي بؾرّد . ابؼصدر نفسو، الصفحة نفسها - 3

يورغن ىابرماس، ابغداثة ميروع ناقص، بؾلة الفكر العربي ابؼعاصر، : من العنف والتّسلّط، وتغليبها ابعانب ابؼادّي التقني
  .49- 42لبناف ص ص / ، بنًوت1986جواف / ، ماي39مركز الإبماا القومي، عدد 

 .317بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق، ص  - 4
 .154ابؼصدر نفسو، ص  - 5
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وأياّ ما ، 1وابؼوقف ابؼتناقض، في اعتقادنا، بالقوؿ إفّ الظاىرتنٌ حديثتاف نسبيّا، ولد تتبلورا بصورة كاملة
كانت مبررّات ابؼوقف الذي ابّزذه أركوف، فإنوّ يظلّ أقلّ من ابؼأزؽ الإبستيمولوجي الذي عبّر عنو النّاقد 

أننا لا نستطيع أف ننظر إلذ ما بعد "الأدبي وابؼنظّر السّياسي الأمريكي فريديريك جيمسن الذي يرى 
ابغداثة كموقف تاربىي أو أف نقدـ نقدا بؽا من موقف ابؼتفرج من ابػارج، إذ كيف يتسنى لنا أف نكوف 

 . 2"بالتالر فإننا لا نستطيع أف ننظر إلذ ابغداثة من خارج ما بعد ابغداثة! خارج التاريخ؟

ىكذا يتبنٌّ لنا أف نقد أركوف للحداثة وما بعدىا، قد بدا منيدّا إلذ ىاجس اليّعور بالاختلاؼ 
بنٌ فضااين ثقافينٌ وتاربىينٌ، فانتقد الطاّبع الإقصائيّ للحداثة دفاعا عن الثقافة العربيّة، ولد يقبل اعتبار 

مسار ابغداثة الأوربّي قدرا لا بؿيد عنو تسويغًا منو لكثرة الاختيارات أماـ الثقّافات ابؼختلفة، وىاجم 
بل ... إقصاا الزمني للروحيّ في ابغداثة منافحةً عن أحد الأبعاد الأساسيّة في ابغضارة العربيّة الإسلاميّة

إفّ رفضو بؼا بعد ابغداثة نفسو إبّما كاف استجابة إلذ واقع البلاد العربيّة التي لد برقّق حداثتها بعد، 
وتوشك ما بعد ابغداثة أف تكوف ردِّة على بعض مكتسبات ابغداثة وقيمها ابؼساعدة على التقدّـ 

وبذدر الإشارة إلذ أفّ ذلك ابؽاجس ىو ما جعل أركوف يتوخّى التّوسّط بنٌ ... كالعقلانيّة ونسبية ابغقيقة
. تيّار الرّفض ابؼطلق وتيّار التبنّي ابؼطلق: تيّارين في الفكر العربيّ 

وىو . ولا بىتلف نقد أركوف للحداثة وما بعدىا من حيث بواعثوُ عن نقده لتمثّل الفكر العربّي بؽا
. ما سيتّضح في الفقرات اللاحقة

نقد النسخة العربية - ح

، فقد اىتمّ كذلك بنقد الصورة ابؼستلهمة (الأصلية)لئن انتقد أركوف ابغداثة في نسختها الغربية 
" النّسخة الأصليّة"منها، أي بنقد ابغداثة كما بسثلّها ابؼفكّروف العرب، وىو نقد لا يقلّ قيمة عن نقد 

منها، لأنوّ ينيغل بالكيفيّة التي بسثّل بها ابؼفكّروف العرب وابؼسلموف ابغداثة بكلّ ما لعمليّة التمثّل تلك 
من نتائج حابظة في تيسنً تقبّلها أو تعسنًه على مستوييْ النّخبة والطبّقات اليّعبية الواسعة، ذلك أنوّ 

                                                 
  ابؼصدر نفسو، الصفحة نفسها - 1

(. 1990. ط.مركز الإبماا القومي، د: بنًوت)مطاع صفدي، نقد العقل الغربي، ابغداثة وما بعد ابغداثة،  : راجع كذلك
ما بعد نقد : والفصل ابػامس. 243-223مابعد ابغداثة، ص ص / ابغداثة: وخاصة الفصل الثالث من القسم الثالث

.  321- 309ص ص . ابغداثوية البعديةّ: النقد
 14بيتر بروكر، ابغداثة وما بعد ابغداثة، مرجع سابق، ص  - 2
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ينبغي، في رأيو، دراسة الآثار النابذة عن ابغداثة عبر بذلياتها في الثقافات ابؼختلفة التي لا تستقبلها  
. 1بيكل متساو ولا تتمثلّها بصورة واحدة

ومن ابؼلاحظات النقديةّ التي أبداىا أركوف حوؿ كيفيّة بسثّل ابؼفكّرين العرب وابؼسلمنٌ للحداثة، 
بنٌ "وبظوُ ىذا التمثّل باللاتّاربىيّة والبراغماتية وغياب ابغسّ النقدي، بل بابعهل أحيانا، وعدـ التّمييز 

.  2"مراحل ابغداثة ابؼتتالية وابؼسلمات الضّمنية التي ىيمنت على كل مرحلة

إفّ عدـ التّمييز ىذا بنٌ مراحل ابغداثة ومسلّمات كلّ مرحلة من مراحلها، في نظر أركوف، ىو 
الذي جعل مسعى مفكري عصر النّهضة العربية متسّما بالتلفيقيّة واللاتّاربىيّة، وعدـ الوعي بدا شهده 
فكر ابغداثة من تطوّر تغتني فيو كلّ مرحلة بدكتسبات سابقاتها، وتستجيب معو، في ابغنٌ ذاتو، إلذ 

شروط اللّحظة التّاربىيّة التي تعييها، وىو ما يقتضي أف نتبنٌّ بدقّة ما برتاجو مرحلتنا العربية والإسلاميّة 
ابؼعاصرة، إذ قد تستدعي حاجتنا تبنّى إحدى مراحل ابغداثة السابقة التي تلحّ على العقلانيّة مثلا بسبب 

شيوع ابػرافة والأسطورة والفكر السّحري في واقعنا، بدلا من بؾاراة الفكر الغربي في سعيو إلذ ابغدّ من 
يقوؿ . غلوّ الفكر العقلاني بعد أف تأكّد من استحالة النكوص إلذ مرحلة العقل السّحري والأسطوريّ 

: أركوف منتقدا غياب ابغسّ التاربىي عند مفكري النهضة وغياب الوعي بدطالب اللّحظة التّاربىية العربيّة
حاوؿ مثقفو النهضة أف يطبقوا على تاريخ المجتمعات الإسلامية قطعا متبعثرة ومقطوعة عن سياقها من "

أي في القرننٌ الثامن عير والتاسع )ابؼنهجيات الأوروبية التي ظهرت أثناا ابغداثة الكلاسيكية لأوروبا 
.  3"(عير

ويضيف أركوف إلذ أوجو القصور التي عدّدىا سابقا وجها  خر يتمثّل في الانتقائيّة من خلاؿ 
الفصل ابؼستحيل بنٌ الثّمار ابؼادّية للحداثة من جهة وبنٌ العقل ابؼنتج لتلك الثمار وابؼؤسّسات ابغاضنة 

لو والبيئة الاجتماعيّة والسياسية ابؼيجّعة عليو، وإلذ ىذا السبب يرَدُّ فيلَ التّجارب التّحديثيّة العربية 
ما ىو سبب فيل استنًاد ابغداثة العلمية والتكنولوجية من بلداف الغرب؟ إنو يعود إلذ النقطة : "بقولو

وىي أف ىذه قد استوردت بدوف مرافقاتها الضرورية، أي بدوف القانوف ابغديث : الأساسية التالية
لكأنو بيكن استنًاد ابغداثة ابؼادية معزولة عن ابغداثة  (...)وابؼؤسسات الدبيقراطية والروح العلمية 

.  4"إنّم لا يعلموف أف ابغداثة الفكرية ىي التي أدّت إلذ ابغداثة ابؼادية! الفكرية

                                                 
 .312بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق، ص  - 1
 .99، 98بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق، ص ص  - 2
 .171، 170ابؼصدر نفسو، ص ص  - 3
 .263ابؼصدر نفسو، ص  - 4
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وىكذا، فقد تركّز النّقد الأركونّي على بصلة من النّقاط شملت بعضُها أسس ابغداثة وقيمها وشمل 
. بعضها الآخر نتائجها، وامتدّ ىذا النّقد فتجاوز ابغداثة الغربيّة إلذ كيفيّة بسثلّها في المجاؿ التّداولر العربيّ 

، تتناغم في قيمها ورؤاىا "معدّلة"على أفّ ما تقدّـ من نقد لد يكن سوى بسهيد ضروريّ لتأسيس حداثة 
. مع معطيات الواقع المحلّيّ وحاجاتو

فما أىمّ خصائص ىذه ابغداثة النّقديةّ؟ وما ىي أبرز مرتكزاتها؟ 

دالحداثيدال حديّثيأويمعي وقيدالحداثي-ي2

تتأسّس ابغداثة النقديةّ أو ما فوؽ ابغداثة، عند أركوف، على الرغبة في استدراؾ نقائص ابغداثة 
فهي بهذا ابؼعنى توسيع بؽا لنفي النرجسيّة الغربيّة، . ، مع تبنّي فتوحاتها النظريةّ وابؼنهجيّة(وما بعد ابغداثة)

وتطعيمها بروح إنسيّة تُطيح بطابعها ابؼنفعيّ ابؼادّي من جهة، وتطوير لعقلها ليتّسع إلذ العقل واللّاعقل، 
للمادّي والرّوحي، أي بؼختلف الفعاليات الذىنيّة الإنسانيّة من جهة أخرى، وذلك ىو ما يدعوه بالعقل 

الذي يعَِدُ بحداثة عابرة لكلّ الثقافات تسعى إلذ بررير حقيقيّ ييمل بصيع الأمم .1ابعديد ابؼنبثق الصّاعد
لد " ىامييّة"ويُلاحظ أفّ انطلاؽ أركوف من ثقافة . 2الفكريةّ والفنػّيّة وابؼعرفية: والثقافات في كلّ المجالات

يفض بو إلذ التقوقع والانغلاؽ، بل على العكس من ذلك، فقد انتهى إلذ الانفتاح على بـتلف 
وىي مهمّة لا بيكن . الثقافات، وإلذ الدّفاع عن حقّها في البحث عن أجوبة مناسبة على تأخّرىا التّاربىيّ 

.  أف ينهض بها غنً أبنائها

 3وفعلا، فإفّ وضع أركوف الاستثنائيّ بوصفو حاملا بؽويةّ معقّدة بابؼعنى الذي قصده إدغار موراف
ىو الذي منحو القدرة على الرؤية اليموليّة الواسعة، فهو يقف في مفترؽ ثلاث ثقافات بـتلفة متفاوتة 
التطوّر، ىي الثقافة الأمازيغية والثقافة العربيّة والثقافة الفرنسية، وقد ماثل، في ىذا السّياؽ، بنٌ وضعو 

. 4ووضع الفرنسيّة ذات ابعذور البلغاريةّ جوليا كريستيفا

                                                 
عصر التجسيد ابؼسبّق عند ميد وأركوف ما "يقابل مفهوـ . 111بؿمد أركوف، الأنسنة والإسلاـ، مصدر سابق، ص  - 1

. راجع ابؼصدر نفسو والصفحة نفسها. ما بعد ابغداثة أو ابغداثة الزائدة عن ابغدّ : يدعوه بعضهم بػ
قضايا في نقد العقل الديني، :  وانظر كذلك للمؤلّف.311بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق، ص  - 2

. 159 وص 220مصدر سابق، ص 
أبو ظبي، ىيئة أبو ظبي للثقافة والتراث )ىناا صبحي، . أدغار موراف، النهج، إنسانية البيرية، ابؽوية البيرية، تر-  3
 82ص  ( 2009، 1، ط(كلمة)
 .170بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق، ص  - 4
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 ولا يكتفي أركوف بالرّغبة في بذاوز ابؼنجز ابغداثيّ الغربّي وحده، بل يرى كذلك أفّ الروح النقديةّ 
وىكذا تتّخذ ابغداثة النقديةّ عنده طابعا نقدياّ مزدوجا . ينبغي أف تيمل كذلك بذاوز التراث المحلّي أيضا

وىو ما بهعلها، بحق، حداثة منيدّة إلذ . تقليد الآخر أو تقليد الذّات: رافضا للتّقليد مهما كاف مأتاه
. الفعل وابػلق والإبداع على غنً مثاؿ سابق

ولعلّ البعد الأخلاقي القيمي ىو من أىم الأبعاد التي عمل أركوف على تصحيحها في حداثتو 
ويتعلّق الأمر على وجو التّخصيص بدجالنٌ، . النقديةّ، بعد أف تّم، في رأيو، إبنابؽا طويلا في ابغداثة الغربيّة

ففي الأوّؿ بدا الإنساف مندفعا، دوف أي وازع أخلاقيّ، في سباؽ . بنا بؾاؿ التسلّح وبؾاؿ البيولوجيا
وفي . تسلّح بؿموـ أدّى إلذ اختراع أسلحة فتّاكة قادرة على القضاا على ابغياة على كوكب الأرض بصلة

الثاّني ابلرط العلماا في بـابرىم في مغامرات شديدة ابػطورة تتمثّل في التّلاعب بابعينات البيريةّ، دوف 
وقد أدّى ىذا وذاؾ إلذ انتيار حالة . 1تقدير بؼا بيكن أف بودث من مفاجآت لا بيكن السّيطرة عليها

من ابػوؼ والقلق عند الإنساف ابغديث بسبب ابكراؼ العلم عن مقاصده النبيلة، وىي طلب خنً 
وقد  ف الأواف، في رأي أركوف، أف يتقيّد العلم بضوابط أخلاقيّة تهدّئ من بـاوؼ . الإنساف وسعادتو

. العلميّة" الفوضى"الإنساف، وبردّ من 

وبؼاّ كانت دعاوى امتلاؾ ابغقيقة قد أدّت إلذ العنف، والتعصّب، وقهر الإنساف لأخيو الإنساف، 
فقد تأسّست حداثة أركوف النّقديةّ على الدّعوة إلذ التسامح الذي ينهض، لا على الوعظ والنصح، بل 

وىو ما بيهّد كذلك إلذ قيم إنسانيّة . على أساس نظريّ متنٌ يتبنّي القوؿ بنسبيّة ابغقيقة، وطابعها ابؼؤقّت
وتلك قيم تلتقي في الدعوة إليها ابغداثة . أخرى كالعدؿ وابؼساواة والتّآخي والتّضامن بنٌ الأمم واليعوب

النقديةّ مع بصيع الأدياف على بكو يبررّ عند أركوف ضرورة أف تتغنًّ علاقة ابغداثة بالدّين عامّة، وذلك بعد 
أف بات مصطلح العلمانيّة يقُدّـ كما لو أنوّ وصفة سحريةّ لفضّ اشتباؾ السّياسي والديّنّي، وبغسم صراع 

وبناا على ما تقدّـ، بيكن للدّارس أف يتفهّم تبنّى أركوف بؼوقف .   طويل بنٌ الكنيسة والدولة استمرّ قرونا
وىي حداثة تصغي . التي تبلورت على يد كافكا وبنيامنٌ وحنّة  رنِْدت"جوليا كريستيفا المحبّذ للحداثة 

، كما يتبنّى دعوتها إلذ ما تسمّيو بابغداثة التّحليلية التي فسحت المجاؿ للحياة 2"ا...جيدا للكتاب ابؼقدّس
الداخلية للأفراد أف تنتفض وتتمرّد بسبب كوارث العوبؼة في ىيئة إبداع يعترؼ بدديونيتو وبوافظ على 

اليهوديّ وابؼسيحيّ والإغريقيّ بالإضافة إلذ التطعيم : استقلاليتو في  ف بذاه التّراث ابؼثلّث الأبعاد

                                                 
 .167بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق، ص  - 1
 .168بؿمد أركوف، بكو نقد العقل الإسلامي، مصدر سابق، ص  - 2
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ابغاجة التاربىية ابؼلحة بؼواجهة التحديات التي " ، ووجو تقريظ أركوف بؽذا ابؼوقف ىو إبيانو بػ1الإسلاميّ 
يقذفها التاريخ ابؼعاصر في وجهنا اليوـ بخصوص مستقبل الأدياف التي ينبغي أف ترافق الوضع البيري 

وكما ىو شأف أركوف دائما فإفّ تعاملو مع ششّ الأطروحات ىو تعامل نقديّ لا يتردّد في . 2"وتواسيو
تسجيل برفّظاتو، ولذلك عاب على موقف كريستيفا النقدي للحداثة، على إعجابو بو، التقوقعَ داخل 

التّحقيب الزّمني وابؼعرفي ابؼتعلق بابؼسار الأوروبي وإبناؿ التّحقيب الزّمنّي ابؼعكوس ابػاصّ بابؼسار 
. 3الإسلاميّ 

مُظهرة، وقد صرحّ بها، : ويكيف النظر عن أفّ موجّهات أركوف في ىذه ابؼسألة على ضربنٌ
:  ومُضمرة تلُتمس في تضاعيف ابػطاب

ظهرة، وتنقسم إلذ تاربىيّة ونظريةّ- أ
ُ
. ابؼوجّهات ابؼ

فمن ناحية تاربىيّة يرى أفّ قياـ ابؼؤسّسات الدبيقراطيّة ابغديثة وترسّخها في ابغياة السياسيّة - 
ابؼعاصرة قد بات سدّا منيعا في وجو أيّ بؿاولة من الإكلنًوس للهيمنة على السّلطة السياسيّة، وأفّ 

وبيكن أف نضيف، في السياؽ . 4اليروط التّاربىيّة التي برّرت إقصاا الدّين من الفضاا العاـ لد تعد قائمة
ذاتو، أفّ التطّورات التي عرفها علم اللاىوت نفسو داخل ابؼؤسّسة الكنسيّة لد يعد يسمح لرجاؿ الكنيسة 

. بالسّعي إلذ الاستيلاا على السلطة من جديد

أمّا من الناحية النظريةّ، فإفّ العلمانيّة التي تبنّتها ابغداثة لأسباب تاربىيّة بؿدّدة لد تكن سوى - 
فعل بتر قاس وغنً ميروع لبعد أصيل من أبعاد الإنساف من حيث ىو إنساف، ويعني بو أركوف البعد 

ويكيف استقراا التّاريخ، عنده، أنوّ ليس صنيعة .  5الرّوحي الذي لا بيكن بحاؿٍ فصلو عن البعد ابؼادّي

                                                 
.  ابؼصدر  نفسو، الصفحة نفسها - 1
 .167ابؼصدر نفسو، ص  - 2
. 168ابؼصدر نفسو، ص  - 3
  .257بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق، ص  - 4
عن الدولة، فليس من السهل  (بصفتها مؤسّسة سلطويةّ)إذا كاف ميروعا فصل الكنيسة : "يقوؿ أركوف في ىذا ابؼعنى - 5

ابؼصدر " عن ابعانب الروحي داخل الإنساف ذاتو، فهذاف البعداف مترابطاف ومتداخلاف في كل شخص/فصل ابعانب الزمني
 .254نفسو، ص 
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أحلاـ البير وخيالاتهم وطوباويتهم التي "الأحداث والوقائع ابؼادّية وحدىا، بل ما أكثر ما صنعتها 
.  1"تيكّل بحدّ ذاتها قوة مادية تضغط على مسار التاريخ أو برركو

وىكذا، فإفّ انفتاح ابغداثة النقديةّ ابؼنيودة على الأبعاد الرّوحيّة والأخلاقيّة، إبّما ىو، في العمق، 
سعي حثيث إلذ إعادة التوازف ابؼفقود في ابغداثة بنٌ الزّمني والروحيّ في الكياف الإنسانّي، وإف حرص 

. 2"العودة إلذ الوراا كما توىم بعضهم"أركوف على التّأكيد بأنوّ لا يريد 

لا بيكن أف برجب ابؼرجعيّات الغربيّة التي استند إليها أركوف، حضور : موجّهات مضمرة- ب
ىاجس ضمنّي وجّو موقفو من علاقة الزمني والروحيّ، وىو إدراكو خطورة إشكالية الدّين والدولة في المجاؿ 
العربي الإسلاميّ، ووعيو بددى تأثنًىا في مصنً كثنً من مياريع النّهضة العربيّة منذ القرف التّاسع عير، 

. وىي إشكاليّة ما تزاؿ إلذ اليوـ  تثنً حوارات صاخبة، بل حروبا أىليّة طاحنة

إفّ للإصرار على إعادة ترتيب علاقة الدّيني بالسياسي أو الروحي بالزمني عند أركوف ىدفا  خر ىو 
فقد تّم توظيفو توظيف . مواجهة ابكراؼ ابغداثة بدفهوـ حقوؽ الإنساف حش أفرغ من بؿتواه الأصليّ 

إيديولوجيّا، كما جرى برويلو إلذ سلاح بو يبتزّ الأقويااُ الضعفااَ ويهدّدونّم قصد إخضاعهم، وصار 
. 3"الغرب يرفعو كيعار للضغط على الآخرين أكثر بفا يتقيد بو عندما يتعامل مع الآخرين"

ويضاؼ إلذ ىذا الابكراؼ في ابؼقصد ابكراؼ في ابؼضموف، إذ لا ترى ابغداثة من ابغقوؽ سوى 
ابغقوؽ ابؼادّيةّ ابعسديةّ، فكاف لا بدّ من إدخاؿ حقوؽ الرّوح ضمن لائحة ابغقوؽ التي ينبغي أف يتمتّع 

ينبغي علينا أف "لذلك . بها الإنساف من حيث ىو كائن لا تنفكّ حاجاتو الرّوحيّة عن حاجاتو ابعسديةّ
نرفض مزاعم الفكر العلمانويّ الذي يدّعي أنو بيثل ابؼرحلة ابغابظة من بررير العقل خارج كل العقائد 

. 4"وإذا ما فعلنا ذلك بيكننا عندئذ أف نعيد إدخاؿ الوحي داخل الفضاا ابؼعرفي. ابػيالية

إفّ جذر ابؼيكلة في التّاريخ الغربي، عند أركوف، ىو أفّ سنًورة التحديث الأوروبّي قد جرت على 
ابعانب الرّوحي، بدؿ العمل على برقيق  (وعلى حساب)بكو غنً سويّ، إذ تّم تطوير ابعانب ابؼادّي قبل 

برقّقت على الصعيد الاقتصادي "وىي ظاىرة استمرّت في عصر العوبؼة التي . ضرب من التّساوؽ بينهما

                                                 
/ بنًوت. ط.ىاشم صالح، اليونسكو بالتعاوف مع مركز الإبماا العربي، د. تربؿمد أركوف، الإسلاـ، الأخلاؽ والسياسة،  - 1

 .181، 180ص ص. 1990لبناف، 
 وانظر كذلك تأكيد أركوف على أبنية الأدياف من الناحية الروحية والثقافية والفلسفية، .255ابؼصدر نفسو، ص  - 2

 . من ابؼصدر نفسو321وخطورة بتر التجربة التاربىية التي بسثلها الأدياف ص 
 .160بؿمد أركوف، الأنسنة والإسلاـ، مصدر سابق، ص  - 3
 104،105 ص ص ،بؿمد أركوف، من الاجتهاد إلذ نقد العقل الديني، مصدر سابق - 4
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ابؼالر والتكنولوجي قبل أف تتحقق على مستوى القيم الروحية والفلسفية والسياسية – وابؼصرفي 
.  1"والقانونية

  يوآ عق خعتلث

: بىلص بحثنُا في ابغداثة النّقديةّ عند أركوف إلذ بصلة من النتائج، بقملها في الآتي

رفض : أفّ ىاجس ابػصوصيّة قد بذلّى في نقد أركوف للحداثة وما بعدىا في مستويات عدّة منها-
طابعها الإقصائي ابؼتمركز حوؿ الذّات الأوروبيّة، وىو السّبب ذاتو الذي جعلو ينكر أطروحات ما بعد 

نمذِج للمسار الأوروبّي على حساب 
ُ
ابغداثة، إذ لد ير فيها سوى تكريس للمنظور ابػطّي للتّاريخ ابؼ

ستبعِدة . مسارات سائر شعوب الأرض
ُ
كما بذلّى ىاجس ابػصوصيّة كذلك في رفضو نزعتها العلمانوية ابؼ

. للبعد الروحيّ من الكياف الإنسانّي وابغضاريّ، لأفّ بذربة ابؼسيحيّة مع الدّولة غنً بذربة الإسلاـ معها

ذات طابع كونّي إنسيّ " ابؼتعجرفة"أفّ ابغداثة النقديةّ التي سعى إلذ تأسيسها بديلا من ابغداثة -
رافضة للاستعلاا والنّبذ والإقصاا، وأف عقلها ابؼنبثق حديثا ىو عقل مرف منفتح على بـتلف الفعاليات 

الذىنية البيريةّ، وعلى كل التجارب الثقافيّة والتاربىية، وفي ذلك إعادة اعتبار لثقافات تّم استبعادىا 
ولا شكّ أفّ الثقافة العربيّة . وتبخيسها بدعوى غلبة ابػرافة عليها، واتّصافها بدعاداة العقل والقيم ابغديثة

.   قد نالت من تلك الاتّهامات نصيبا وافرا

أفّ ابؼلاحظتنٌ السّابقتنٌ لا تعنياف وقوع أركوف في شرؾ دعوات ابؽويةّ، فقد وقفنا على تسلّحو - 
من جهة ابغداثة أو من جهة التّراث، فضلا عن كونو يتبنّى كثنًا : بالنّقد، ورفضو التّقليد من أيّ جهة كاف

وبميل إلذ ردّ تبنّيو بؽذا النّقد ابؼزدوج إلذ استحضاره . من مقولات ابغداثة ومن كيوفاتها النّظريةّ وابؼنهجيّة
ىاجس ابػصوصيّة بدا تعنيو من التزاـ بابؼياكل ابغقيقيّة للمجتمعات العربيّة التي تيكّلت عبر مسار 

. تاربىيّ بـتلف قطعا عن ابؼسار الأوروبّي ابؼعدود بموذجيّا

ومهما يكن من أمر، فإفّ الباحث يظل مسكونا بأسئلة موصولة بديروعية السّعي إلذ تبيئة ابغداثة 
:  ومنها. وإمكانّا الواقعي

ىل بيكن حقّا تبيئة ابغداثة في الفضاا الثقافي العربّي مهما ابّزذنا إزااىا من مواقف نقديةّ؟  -

                                                 
الوحدة الأوروبية التي تتحقّق " ويضرب أركوف على ذلك مثل. بؿمد أركوف، قضايا في نقد العقل الديني، مصدر سابق - 1

 .105، 104ص ص ". !بذمع الفحم والصلب وابغديد"أماـ أعيننا اليوـ كانت قد ابتدأت في ابػمسينات على ىيئة 
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وىل بيكن برقيق التقدّـ فعلا باستلهاـ منجز برقّق في سياؽ تاربىي واجتماعي وثقافي أجنبّي، - 
بصرؼ النّظر عن التّراث المحلّي ودوره في تسويغ ابغداثة أو عرقلتها؟  

أليست ابغداثة في نّاية ابؼطاؼ بصلة من التصوّرات وابغلوؿ بؼيكلات غنً ميكلاتنا مهما قيل -
عن طابعها الكوني؟  

ألا بيكن أف يؤدّي التيبّث باستنباتها في المجتمعات العربيّة ابؼعاصرة بالقوّة أحيانا إلذ ردود فعل - 
عكسيّة تلوذ فيها فئات واسعة من المجتمع بأشدّ وجوه تراثها ماضويةّ وانغلاقا لصوف ىويةّ تيعر أنّّا على 

وشك الضياع؟ 

وىل بيكن اجتراح مسالك برديثيّة أصيلة فعلا وحقّا لا يكوف فيها النموذج الأوروبّي مرجعا -
؟ ...وحيدا، بل يرُدؼ بنماذج أخرى ناجحة كالنموذج الياباني أو ابؼاليزي أو الكوري
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